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ReEsumo

A categoria de patriménio cultural imaterial (PCl), institucionalizada no infcio deste sé-
culo por diversos pafses (no ano 2000, no caso do Brasil) e, a nivel internacional, pela Unesco
(2003), exige a participagdo dos grupos e comunidades detentores dos bens culturais na sua
identificagdo, salvaguarda e manutengdo. Devido ao cardcter recente destas politicas patrimo-
niais, ainda existe um nimero reduzido de estudos que reflitam sobre os niveis e estratégias de
participacdo utilizados no PCl. Mais recentemente, Rodney Harrison (2013) defendeu a impor-
tincia de ndo sé estudar a participagdo de humanos nos processos patrimoniais, mas também,
nomeadamente, em contextos indigenas, de ndo humanos. Com o intuito de contribuir para
estas discussdes, o artigo descreve e analisa a patrimonializa¢3o das ruinas da Miss3o Jesuitico-
-Guarani de S3o Miguel, localizadas no estado brasileiro de Rio Grande do Sul, enquanto “Tava,
Lugar de Referéncia para o Povo Guarani”. O processo durou uma década e encontrou inicial-
mente diversas resisténcias por parte dos Guarani. Contudo, o estabelecimento de relagdes de
reciprocidade e de afinidade entre agentes indigenas e n3o indigenas, o reconhecimento das
potencialidades politicas do PCl e a influéncia de aspetos de ordem espiritual, incluindo de nao
humanos, promoveram a participacdo dos Guarani, que demonstraram ser atores essenciais
para a identificagdo e registo do bem cultural em 2014.
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PARTICIPATION AND INTANGIBLE CULTURAL
HERITAGE: A CASE STUDY OF “TAVA, PLACE OF
REFERENCE FOR THE GUARANI PEOPLE”

ABSTRACT

The category of intangible cultural heritage (ICH), recently institutionalized by several
countries (2000, in the case of Brazil) and, internationally, by Unesco (2003), requires the partici-
pation of groups and communities in the identification, safeguarding and maintenance of their
heritage. Due to the recent nature of these policies, there is still only a small number of studies
examining the levels and strategies of participation used in determining ICH. More recently,
Rodney Harrison (2013) argued that is important to study not only the participation of humans in
heritage processes, but also, especially in indigenous contexts, the participation of nonhumans.
In order to contribute to these discussions, the article describes and analyzes the patrimoniali-
zation of the ruins of the Sdo Miguel Jesuit-Guarani Missions, located in the Brazilian state of
Rio Grande do Sul, as “Tava, Place of Reference for the Guarani People”. The process lasted a
decade and initially encountered some resistance from the Guarani. However, the establishment
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of reciprocity and affinity relations between indigenous and non-indigenous agents, the recogni-
tion of ICH’s political potential and the influence of spiritual aspects, including nonhumans, pro-
moted the participation of the Guarani, who proved to be essential actors for the identification
and registration of the cultural landmark in 2014.
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PARTICIPAGAO E PATRIMONIO CULTURAL IMATERIAL

A categoria de patriménio cultural imaterial (PCI) foi institucionalizada no inicio
deste século a nivel internacional através da Convencao para a Salvaguarda do Patri-
moénio Cultural Imaterial da Unesco, em 2003, e, a nivel nacional, no Brasil, em 2000,
através do Programa Nacional de Patriménio Imaterial (PNPI), coordenado pelo Insti-
tuto do Patriménio Histdrico e Artistico Nacional (IPHAN). Ao contrario do patriménio
material, o PCl sé pode ser registado e salvaguardado se fizer parte da vida ativa de
grupos e comunidades. Por esta razdo, a legislacdo nacional e internacional do PCl intro-
duz inovagdes significativas ao reconhecer o papel determinante da participag3o de gru-
pos e comunidades na producdo, identificagao, salvaguarda, manutenc3o e recriacdo do
PCI (Blake, 2009). Esta inovagao também advém das criticas as politicas do patriménio
material que é exclusivamente regulado pelo Estado e especialistas cientificos (experts)
(Harrison 2013; Smith, 2006) e da necessidade de desenvolver politicas de “baixo para
cima” que reconhecam os conhecimentos e vivéncias dos detentores do patriménio
(Herzfeld, 1991). Esta abordagem tem vindo a revelar-se cada vez mais importante na
manutencdo da dissonincia inerente ao patriménio, nomeadamente em sociedades plu-
rais (Ashworth, Graham & Turnbridge, 2007; Ashworth & Turnbridge, 1996). De qualquer
modo, tal como noutros contextos (Cooke & Kothari, 2004), o recurso a participagdo no
PCI também tem sido criticado devido aos riscos da sua instrumentalizagcdo pelo Estado
ou determinados atores das comunidades e por causa dos perigos de essencializar e
reificar conceitos como grupo, comunidade e cultura (Bortolotto, 2014; Noyes, 2006).

Contudo, a nivel institucional e na maioria dos estudos sobre este tema, a partici-
pagdo no PCl tem sido somente equacionada a nivel da acado de humanos. Recorrendo
as obras de Bruno Latour e Eduardo Viveiros de Castro e ao seu trabalho com povos abo-
rigenes na Australia, em Heritage: critical approaches, Rodney Harrison (2013) expande a
ideia de participagao numa perspetiva construtivista no sentido de incluir a participagao
de nao humanos e coisas e propde o conceito de “patriménio dialégico”. De acordo com
esta tese, o patrimonio ndo é constituido através da atribuicao de significado pelas men-
tes humanas a objetos e praticas, mas emerge de um modo interativo e mutuamente
constitutivo pelas relagdes estabelecidas e continuamente reconstruidas entre humanos
e humanos, humanos e ndo humanos e entre estes e coisas. Este modo de pensar o
mundo rompe com as divisdes cartesianas mente/corpo, natureza/cultura e humanos/
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ndao humanos e assenta numa “ontologia de conectividades” que nos obriga a anali-
sar como as conexdes entre diferentes elementos constroem o todo. Como argumenta
Deborah Bird Rose (2011), “a ética da conectividade é aberta, incerta, atenta, participa-
tiva, contingente. Somos chamados a agir, a envolvermo-nos nos dramas de pergunta
e resposta, e a fazé-lo com base naquilo que se nos apresenta no curso da vida” (Rose,
2011, p. 143). Harrison defende ainda que a expansdo do conceito de participagdo pode
promover a constituicdo de “féruns hibridos” em que os atores especialistas e n3o es-
pecialistas, humanos e ndo humanos participem na construcao do patriménio de modo
a fomentar uma “democracia dialégica”. Em suma, se o patriménio é ontologicamente
dialégico, é essencial compreender, como examinaremos neste artigo a participagao e
a mutua influéncia entre si de humanos (especialistas cientificos e n3o cientificos), ndo
humanos e coisas.

Nesse sentido, o artigo tem como objetivo compreender como o PCl emerge atra-
vés das relacdes entre estes diversos atores, descrevendo e analisando o estudo de caso
da patrimonializacdo pelo IPHAN das ruinas da Miss3o Jesuitico-Guarani em S3o Mi-
guel enquanto “Tava, lugar de referéncia para o povo Guarani”. Atualmente, os Guarani
habitam uma drea extensa da América do Sul, incluindo Argentina, Paraguai, Uruguai e
regides sul e sudeste do Brasil. Aqueles que vivem neste pais dividem-se em trés grupos:
Kaiowd, Nandeva e Mbya. Esta classificacio foi proposta por Schaden (1974, p. 2) com
base em diferencas linguisticas e culturais, mas também é reconhecida pelos indigenas,
apesar do uso dos etnénimos poder divergir, como é comum no caso das classificacdes
nativas (Castro, 2002a). No artigo, tal como os préprios, alterna-se entre os termos
“Guarani”, “Mbya” e “Mbya-Guarani”. Em termos metodoldgicos, o trabalho recorreu
a observacido etnografica junto dos Mbya-Guarani e outros atores, como a Organizagdo
nao Governamental (ONG) Video nas Aldeias, a entrevistas com participantes indigenas
e ndo indigenas e a pesquisa de arquivo.

As Mi1ssOEs JESUITICO-GUARANI E 0S GUARANI QUE NUNCA PARTIRAM

As ruinas da catedral de S3o Miguel fazem parte das Missdes Jesuitico-Guarani
construidas durante os séculos XVII e XVIII no cone sul da América sob dominio espa-
nhol. O objetivo das Missdes era “civilizar” e catequizar os povos indigenas, maiorita-
riamente Guarani, de modo a assimila-los enquanto sujeitos “produtivos” do Império
(Ganson, 2003). Em 1750, Portugal e Espanha assinaram o Tratado de Madrid que atuali-
zou o Tratado de Tordesilhas e que determinou que o primeiro transferia a Colénia de Sa-
cramento para o segundo em troca do territério que corresponde hoje aproximadamente
aos estados do sul e interior do Brasil. No século XX, estas estruturas em Sao Miguel
foram classificadas como patriménio pelo Estado-nagdo (1938) e pela Unesco (1983).
Em ambos os casos de patrimonializagdo, a dimens3o supostamente civilizadora da
Companbhia de Jesus foi enfatizada e a contribuicdo e a agéncia dos indigenas ignoradas™

"Para uma andlise mais detalhada dos discursos e imagens patrimoniais produzidas por ndo indigenas sobre as Missdes
Jesuitico-Guarani, consultar “O plano, o contraplano e o ‘plano sem plano’: imagens ocidentais e os Mbya Guarani das
Ruinas de Sdo Miguel” (Lacerda, 2018a).
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Até recentemente, a histografia e os discursos patrimoniais sustentavam que as Mis-
soes sob comando portugués tinham sido rapidamente abandonadas e que os indigenas
se tinham misturado com a restante populagao migrante da regido. Contudo, estudos
recentes, incluindo pesquisas desenvolvidas durante o processo do PCl em andlise neste
artigo, indiciam que as estruturas continuaram a ser utilizadas até meados do século XIX
e que parte da populagdo indigena se refugiu em locais distantes da colonizagdo, conti-
nuando a visitar com frequéncia as ruinas das Missdes (Batista, 2015). Nos anos 1990,
um grupo de Mbya-Guarani estabeleceu-se com maior permanéncia em Sao Miguel. No
ano 2000, através da intervencao de diversos aliados nao indigenas dos Mbya, o Governo
do Estado de Rio Grande do Sul comprou a area da Reserva Indigena Inhacapetum onde
aquele grupo fundou a aldeia de Tekoa Koenju. Devido a dimensao reduzida da reserva,
os indigenas continuam a vender artesanato no Parque Arqueolégico de Sao Miguel para
poderem comprar alimentos e outros produtos de subsisténcia (Lacerda, 2018a).

INVENTARIO NACIONAL DE REFERENCIAS CULTURAIS

O PNPI estabeleceu o Registo de Bens Culturais de Natureza Imaterial e o Inven-
tario Nacional de Referéncias Culturais (INRC) enquanto metodologia de mapeamento
daqueles. O INRC ¢ constituido pelas seguintes etapas: levantamento preliminar; iden-
tificacdo; e documentacdo. A superintendente do IPHAN de Rio Grande do Sul (IPHAN-
-RS) (2003-2013), Ana Ltcia Meira, propds a aplicagio deste instrumento junto das po-
pulagdes minoritdrias do estado que n3o tinham sido contempladas nos processos de
patrimdnio material. Tendo em conta que a catedral de Sao Miguel é um dos principais
simbolos daquele estado e que a presenca dos Mbya a vender artesanato no alpendre do
Museu gerava controvérsia no IPHAN, Meira, em conjunto com a colega historiadora
Beatriz Muniz Freire e a antropéloga do IPHAN central, Ana Gita Oliveira, decidiram
implementar o INRC junto desta populacdo. Nesse sentido, o érgao governamental es-
tabeleceu um protocolo com a Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS) com
o intuito de contratar uma equipa de antropélogos. Este grupo foi liderado por Catafesto
de Souza que ja tinha desenvolvido trabalhos nas areas de arqueologia e antropologia
em S3o Miguel, nomeadamente com a populaggao Guarani (Souza, 1998).

Logo nas primeiras reunides, Catafesto de Souza avisou o IPHAN que os Guara-
ni s3o um povo reservado devido as perseguicdes coloniais e racistas que sofreram e
sofrem e porque a convivialidade com os jurua, isto é, os n3o indigenas, é perigosa em
termos cosmolégicos para o seu bem viver (Pierri, 2018; Pissolato, 2007). Porém, nos
ultimos anos, devido a consagracao dos direitos indigenas na Constituicao de 1988, os
Guarani tinham iniciado um processo de abertura a sociedade civil com o objetivo de lu-
tarem contra o racismo de que s3o alvo e de reivindicarem a demarcagao das suas terras,
recorrendo a politicas de objetivacao da cultura (Handler, 1988) ou “cultura com aspas”
(Cunha, 2008), tais como a edicdo de um CD de musica e apresentac¢des regulares do
coral de criangas na praga do Mercado Publico de Porto Alegre, capital do estado (Pires,
2007). Apesar de os Guarani serem um dos povos mais numerosos no Brasil e terem



Comunicagdo e Sociedade, vol. 36, 2019

Participagdo e patrimdnio cultural imaterial: o estudo de caso de “Tava, lugar de referéncia para o povo Guarani” - Rodrigo Lacerda

uma presenca continental, as terras demarcadas s3o diminutas e aquelas que foram
compradas pelos estados, como a de Inhacapetum, ndo s3o reconhecidas enquanto tal
pela Fundacdo Nacional do indio (FUNAI). Além dos problemas transversais aos povos
indigenas no Brasil, esta situagdo é exacerbada pela intensa colonizagdo agropecuaria
no sul do pafs que afastou os Guarani para as cada vez mais reduzidas dreas de mata,
por vezes do outro lado da fronteira ou, como dizem os Mbya, que n3o aceitam os limi-
tes territoriais impostos pelas nagdes, “do outro lado do rio”. Esta conjuntura leva a que
a sociedade nacional os denomine “estrangeiros”, “argentinos” ou “paraguaios” e ndao
lhes reconheca o direito a terra.

Por estas razdes, apesar da desconfianca provocada pelo subito interesse do esta-
do, isto ¢, do IPHAN, em os querer ouvir agora, ap6s séculos de colonizagdo e racismo,
os Guarani aceitaram participar no INRC quando identificaram na nova categoria insti-
tuida pelo Estado, o patriménio, as potencialidades politicas deste para reivindicarem os
seus direitos fundidrios. Mesmo assim, ao compreenderem a incapacidade do IPHAN
em lidar com estas questdes, exigiram sempre a presenca de representantes da FUNAI
nos encontros organizados durante o INRC. No sentido de garantir o envolvimento dos
Guarani e estabelecer relagcdes de reciprocidade e afinidade entre agentes indigenas e
ndo indigenas, o IPHAN-RS promoveu e financiou varios encontros de Guarani de di-
versas aldeias e antecipou algumas medidas de salvaguarda do PCI [por exemplo, apoio
financeiro e logistico a rituais de nomeacao (nheemongarai), a construcio de casas de
reza [opy] e a oficinas de formac3o de cineastas indigenas].

A equipa de antropdlogos enfrentou outros dilemas no terreno. Segundo a docu-
mentacgao oficial do PNPI, o PCl deve ser detido por uma comunidade de um determina-
do “sitio”. Contudo, os Guarani caracterizam-se por um modo de vida de multilocalida-
de (Pissolato, 2007), isto é, por viajarem com frequéncia entre aldeias para, como eles
dizem, “visitar os parentes”, e por mudarem vdrias vezes de local de residéncia ao longo
da vida?. Além disso, a unidade sociopolitica dos povos indigenas das terras baixas da
Ameérica do Sul n3o é, ao contrdrio do que o senso comum advoga, a aldeia, mas a fa-
milia extensa, constituida pelas redes de afinidade construidas através do casamento,
comensalidade e convivialidade. Nesse sentido, como a equipa de antropdlogos argu-
menta no relatério da etapa de identificagdo (INRC, 2006) e outros indicios apresenta-
dos mais a frente substanciams, a tradu¢ao mais apropriada do conceito de comunidade
para o modo de vida Guarani incluiria todos os individuos deste povo que vivem em
diversas aldeias e estados.

De qualquer modo, num momento inicial, o estudo foi realizado com as pessoas
que vivem no sitio delimitado pelo INRC: as ruinas, onde os Mbya vendem o artesanato,
e a aldeia de Tekoa Koenju, onde aquelas moram. Porém, devido a exiguidade atual das

2Esta mobilidade também assenta no ethos Guarani de seguir a conduta das divindades que, como o sol (Kuaray), todos os
dias traz luz e vida no seu percurso de leste (onde mora Nhanderu Tenonde) a oeste (onde visita o deus Tupd).

3 A exigéncia da expansdo do INRC as outras aldeias Mbya no Brasil, Argentina e Paraguai durante o “I Encontro Povos
Indigenas e o Patriménio: os Mbya-Guarani e as Missdes” e a proposta de registar a Tava como pertencente a todos os
Guarani e n3o exclusiva dos Mbya.
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terras indigenas, é frequente uma aldeia estar dividida politicamente em diversas fami-
lias extensas. Segundo a antropéloga Daniele Pires (2007), da equipa do INRC:

do ponto de vista politico, a aldeia encontrava-se, na época da pesquisa,
dividida em dois grupos: os que apoiavam o ent3o cacique Floriano Romeu
(Verd Xondaro) em suas préticas de cooptar-se com politicos da regiao,
aceitar recursos deles em troca de votos dos indigenas, de ndo dividir com
todos os recursos destinados a toda comunidade etc.; e os que se revolta-
vam e posicionavam-se contra o cacique e seus apoiadores devido a estas
praticas. Estes ultimos se diziam mais voltados ao Mbyd reké no modo de
tratar o povo, ndo tendo interesse em acumular dinheiro, procurando estar
sempre proximos a Nhanderu (deus/nosso pai), afirmando que a ganéncia
por dinheiro é coisa do jurud e que o Mbyd que entra nesse jogo estd se
afastando de Nhanderu, estd perdido, estd doente. (Pires, 2007, p. 96)

Assim, como sintetizou Carlos Moraes, outro antropélogo da equipa do INRC, “o
que estava posto, em verdade, era uma disputa entre duas familias extensas, que, devi-
do a falta de espago, eram obrigadas a ocupar e dividir a mesma drea” (Moraes, 2010,
p. 35). Durante o INRC aconteceu um caso que desvelou este problema. A certa altura,
Catafesto de Souza requisitou ao IPHAN que os principais interlocutores Mbya fossem
pagos como pesquisadores. Uma vez que estes ndo possufam um cadastro de pessoa
fisica (CPF)4, foi fornecido o niimero de outro Mbya, que deveria endossar o pagamento
aqueles, mas que n3o o fez. Catafesto de Souza dirigiu-se a aldeia para resolver a situa-
¢3o, mas foi impedido de entrar. A partir dai, a pesquisa ficou suspensa naquele espaco.
Por outro lado, o relatério do INRC (2006, p. 8) ndo menciona aquele episédio e faz
referéncia a “uma série de contradi¢des, geradas pela divida em torno aos beneficios
advindos da aplicagao do INRC”, que teriam sido causados por agentes externos e que
culminaram na substitui¢do de cacique por causa de ingeréncias de partidos politicos em
ano de elei¢cdes. Devido a este obstaculo, a equipa do INRC estendeu o projeto a outras
aldeias com as quais tinham afinidade devido a projetos desenvolvidos em conjunto com
a UFRGS e com o cacique José Cirilo (ver mais a frente). Este facto foi detetado pelos
funciondrios do IPHAN que tentaram estender aquele universo durante os encontros que
realizaram, convidando outros representantes Guarani e ONG indigenas e indigenistas
[como a Comissao Guarani Yvyrupa (CGY) e o Centro de Trabalho Indigenista (CTI)].

A segunda etapa do INRC sofreu um atraso de cinco meses devido a “contin-
géncias administrativo-financeiras” que originaram algumas consequéncias negativas,
como perda de alguns eventos Guarani, quebra na interagdo quotidiana e, acima de
tudo, desmobilizagao dos interlocutores Mbya. Devido a continuagado de problemas po-
liticos internos na Tekoa Koenju, em agosto de 2005 a equipa do INRC pediu a José
Cirilo, cacique da Tekoa Anhetengud, a aldeia Mbya mais perto de Porto Alegre, que é

4 Equivalente ao nimero de identificagdo fiscal em Portugal.
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nomeado por alguns, como Mburuvixd Tenondé Cacique-Geral no Rio Grande do Suls,
para os acompanhar e interceder junto das pessoas da aldeia. Cirilo nasceu em 1974 na
Argentina e mudou-se para o Brasil quando era muito novo. Eventualmente, assentou na
Lomba do Pinheiro, onde fundou a Tekod Anhetengua (Aldeia Verdadeira) e um coral de
criangas que faz apresentagdes em Porto Alegre e outras localidades. A sua mae, kunha
karai® Ana Pires, e seu irm3o, karai Augustinho Duarte, ambos importantes lideres es-
pirituais, sdo as suas principais influéncias e, por isso, Cirilo “se apresenta como porta-
-voz da tradi¢do e conta com aprovagao de muitos velhos, adultos, mulheres e criancas
Mbyd” (Pires, 2007, p. 124). Por outro lado, também aprendeu desde cedo a colaborar
com projetos estatais e ONG no sentido de constituir aliados para a luta pelos direitos
do seu povo, apesar de também as criticar. Como explica Pires (2007, pp. 131-132), orien-
tanda de mestrado do préprio Cirilo, este

[d]iferencia-se de grande parte das liderangas indigenas brasileiras, porque
ndo luta pela igualdade e nem concorda com o discurso recorrente que diz
que um dia os indios vao se tornar politicos e presidentes. Para ele, o objetivo
é consolidar o reconhecimento da diferenca cultural de seu povo, onde n3o
existem escola, igreja, partidos politicos e satide como categorias separadas
do resto da vida; e ao mesmo tempo defender a igualdade no atendimento a
seus direitos, mas diferenciados, especificos. (Pires, 2007, pp. 131-132)

Cirilo acedeu ao pedido da equipa de antropélogos e, no primeiro dia em Sao
Miguel, visitou a casa onde os Mbya dormem no Parque Arqueolégico quando estao a
vender artesanato e nao podem regressar a aldeia. Estes queixaram-se da falta de condi-
¢des da estrutura, como auséncia de canalizagdo de dgua e instalagdo elétrica. A noite,
assistiu ao Espetaculo de Som e Luz que é realizado diariamente desde os anos 1970 e
que se baseia na narrativa patrimonial romantica na qual os padres jesuitas lutaram pela
salvagdo terrena e espiritual dos Guarani. No dia seguinte, comunicou a equipa que ti-
nha sonhado com Sepé Tiaraju, lider mitico dos Guarani das Missdes, e que isso era um
sinal dos deuses para ele se envolver com o projeto do INRC. Segundo relato de Cirilo
incluido no dossié do INRC:

naquela noite, em S3ao Miguel, depois de ter circulado pelas Ruinas e as-
sistido a0 Show de Som e Luz — que me chocou muito, n3o contive as
lagrimas pensando no porque de somente os brancos estarem contando
a Histéria de Sepé e do povo Guarani — fui dormir com estas imagens na
cabeca. Primeiramente, avistei somente um morro. For¢ando o olhar vi a
pessoa Guarani mesmo, vestindo apenas tambed [tanga], eu queria apertar
na mio dele. Ele falou: sou Sepé e eu estou vivo! Havia muitas pedras na
subida do morro onde ele estava. Além das pedras a terra era muito escor-
regadia e ninguém podia tocar nele. Os mais velhos Karai ja tinham dito

5E, contudo, importante frisar que esta categoria n3o existia anteriormente e ndo é encontrada em nenhum estado do Brasil.

¢ O pajé ou xamd Mbya-Guarani masculino é denominado karai e o feminino kunha karai.
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que Sepé n3o estava morto, mas eu nao acreditei. (...) Este trabalho surgiu
com a orientag3o do Sepé, com a verdade. (INRC, 2006)

Esta experiéncia marcou a entrada definitiva de Cirilo no projeto do PCl e uma
maior abertura do cacique da Tekoa Koenju.

Em 2006, a equipa do INRC organizou o “I Encontro Povos Indigenas e o Patri-
monio: os Mbya-Guarani e as Missdes” com o objetivo de discutir o processo do INRC.
Cirilo traduziu o evento por “Nhemboaty Mbyd Kurey Tava Miri py Sao Miguel Arcanjo” e,
pela primeira vez, os antropélogos descobriram que existia um nome Guarani para de-
signar as rufnas: Tava Miri. Etimologicamente, tava advém de pedra (ita) e pessoa (ava)
e pode ser traduzida como “casa de pedra” ou “aldeia de pedra”. Miri significa perfeito
e celestial, tal como em Nhanderu Miri, aqueles que chegaram a Terra sem Males (a
morada celeste imperecivel). Esta perspetiva sobre as Missdes tinha sido transmitida a
Cirilo pela sua m3e e pelo seu irmao, mas aquele considerava importante realizar o en-
contro para ouvir as vozes das restantes liderangas espirituais e decidir a validade desta
proposicdo. Nesse sentido, Cirilo requisitou recursos para “viagens de mobilizagdo” as
aldeias para realizar o convite pessoalmente, incluindo n3o sé as liderangas politicas e
espirituais, mas também jovens, mulheres, velhos e criancas. Por outro lado, Beatriz
Freire, do IPHAN, admitiu que tiveram dificuldade em contactar as restantes aldeias,
nomeadamente aquelas que n3o possufam ligagao ou n3o eram aliadas de Cirilo.

O encontro decorreu de 3 a 7 de dezembro de 2006. A ideia inicial era pernoitar na
Tekoa Koenju, mas os visitantes optaram por se instalar perto das ruinas, recorrendo ao
terreno em redor da casa de passagem. Durante os dias 4 e 5, os Mbya visitaram Tekoa
Koenju e discutiram entre si diversos temas. Os dias 6 e 7 foram dedicados ao debate
com as organizag¢des nao indigenas envolvidas, especialmente o IPHAN. As discussdes
foram assim organizadas do modo que Cirilo considera mais adequado (Moraes, 2010):
primeiro a nivel intraétnico, depois interétnico. Durante o encontro, varias liderancas
exigiram que o INRC fosse expandido a todos os Guarani, incluindo aldeias noutros
estados brasileiros, na Argentina e no Paraguai. O IPHAN conseguiu implementar a pri-
meira fase do INRC, coordenado, neste caso, pelo CTl, nas restantes aldeias do Brasil,
mas a remuneragdo e a metodologia nao foram consideradas apropriadas por nenhum
proponente de forma a continuar o processo para as etapas seguintes. A nivel interna-
cional, o Brasil apresentou a proposta de um programa transfronteirico de inventério
com os Guarani na reunido de 2006 do Centro Regional para a Salvaguarda do Patrimé-
nio Cultural Imaterial da América Latina (CRESPIAL) que, contudo, deu origem a poucos
resultados concretos’.

A “DIMENSAO DO MISTERIO”: FRONTEIRAS ETNICAS DA NAO PARTICIPAGCAO

No final da segunda fase do INRC, a equipa entregou um relatério ao IPHAN-RS
onde enunciava criticas e propunha os bens culturais a serem patrimonializados. Em

7Retirado de http://www.crespial.org/pt/Proyectos/index/0o003/inventario-del-universo-cultural-guarani
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relagdo as criticas, além de algumas questdes ja mencionadas, o documento alertava
para o aspeto burocratico, demasiado esquematizado, superficial e pouco holistico das
fichas de identificagdo que eram inapropriadas para compreender a complexidade, in-
terligacdo e dindmica da cultura, especialmente tendo em conta a alteridade radical dos
povos indigenas (Castro, 2002a).

Em relagdo aos bens culturais a serem patrimonializados, o relatério apresenta
as seguintes propostas: 1) a “dimens3o do mistério”; 2) “acesso as areas de mata”; 3)
“reconhecer oficialmente o direito de exercicio da ‘territorialidade livre’” (INRC, 2006, p.
27). De acordo com as classificagdes institucionais que, no caso do Brasil, est3o divididas
nos livros de registo em “saberes”, “celebracdes”, “formas de expressao” e “lugares”?,
as propostas da equipa do INRC s3o sui generis e revelam uma tentativa de utilizar o
relatério para chamar a atencdo para as principais preocupacdes cosmopoliticas dos
Guarani, o que nao foi considerado adequado pelo IPHAN.

Contudo, para o tema em debate neste artigo é interessante analisar a proposta de
patrimonializar a “dimensdo do mistério”. Em primeiro lugar, este elemento refere-se
aos limites conscientes de comunicagdo que a equipa experienciou no terreno, incluindo
a n3o divulgacio de aspetos da sua cultura que os Mbya consideram perigoso gravar
e divulgar para os jurua (como os cantos sagrados recebidos de Nhanderu) e a proibi-
¢ao de registo dudio e/ou visual ou mesmo de assistir a certos eventos (por exemplo,
nheemongarai). Estas fronteiras sao, contudo, fluidas, constantemente em negociagao
e mudam de aldeia para aldeia ou mesmo de pessoa para pessoa. Por exemplo, no Rio
Grande do Sul e na Argentina é proibido filmar dentro da casa de reza (opy) enquanto
em S3o Paulo e Rio de Janeiro tal é permitido.

Em segundo lugar, estas fronteiras também s3o politicas e étnicas. Certos elemen-
tos, como Cirilo, consideram que os Mbya devem primeiro discutir entre eles e, depois
de chegarem a um consenso, transmitirem as suas opinides e reivindicagdes aos ju-
rua. Por exemplo, os encontros mencionados acima foram constituidos por rodas de
conversa dos Mbya nos primeiros dois dias e discussdo com os érgaos estatais nos
dias seguintes. Esta abordagem permitiu, por um lado, construir uma coesao étnica e,
por outro, evitar a exploragdo, por elementos exteriores, de divergéncias e fraturas den-
tro do grupo. Porém, esta conduta também favoreceu os Mbya que sdo interlocutores
privilegiados com a sociedade brasileira. Em suma, tal como vérios autores (Clastres,
1974/2013; Pissolato, 2007) defendem, o poder Guarani é intrinsecamente polvilhado
de diversos focos (lider politico, lider espiritual, familias extensas, etc.) e o estado deve
promover e aceitar o processo de discussdo interna que pode demorar anos.

Por fim, existe um cansago dos Mbya em relag3o ao trabalho dos antropélogos nas
aldeias, especialmente em projetos curtos de ONG, érgaos governamentais e de pesqui-
sas de licenciatura e mestrado que nao respeitam o modo de viver do povo, “sé fazem
perguntas” e ndao produzem um retorno substancial para a comunidade.

Em suma, como E-] Milne (2012) argumenta, a n3o participagdo, ou o estabele-
cimento de limites a participagdo, também é uma forma de participagdo que, além de

& Retirado de http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/122
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permitir a prote¢dao dos (nao) envolvidos, constitui uma demonstracao de poder e uma
oportunidade para subverter as agendas institucionais.

CINEMA COLABORATIVO DO VIDEO NAS ALDEIAS E 0S MBYA-GUARANI

Durante a aplicacdo do INRC, algumas liderancas Guarani expressaram interesse
em receber formacdo em realizagao cinematografica, uma vez que consideram que sé
os Mbya sabem quando estes querem falar e ser filmados. Nesse sentido, o IPHAN-RS
contratou a ONG Video nas Aldeias (VNA), que hé 30 anos desenvolve trabalho colabo-
rativo com povos indigenas na area do audiovisual e que, desde 1997, organiza oficinas
de formacdo de cineastas em aldeias indigenas. Como veremos, a introdugdo do cinema
colaborativo reorganizou as relagdes intra e interétnicas, originando a emergéncia de
novas liderancas, e expandiu a participagdo a outros atores que trouxeram novos dados
para compreender as ruinas de Sao Miguel segundo a ontologia e cosmologia Guarani.

A primeira oficina decorreu em 2007, hum primeiro momento na Tekoa Anheten-
gua e, a seguir, na Tekoa Koenju. Os formadores do VNA, Tiago Campos Térres e Ernesto
Ignacio de Carvalho, encontraram-se em Porto Alegre (RS) com o Mbya-Guarani Ariel
Ortega, que tinha viajado desde Sao Miguel. Sandro Ariel Duarte Ortega nasceu em
1985, em Missiones, Argentina, na Tekoa Vera Guagu. O seu nome Guarani é Kuaray
Poty, mas escolheu, como nome de cineasta, que também usa no Facebook, uma hibri-
dizagdo entre os dois: “Ariel Kuaray Ortega”. Ortega é uma pessoa muito curiosa, como
Torres explica:

o Ariel é um cara que se vocé comecar a falar de Guerra Mundial, “Ent3o,
teve a Guerra Frial Uail” E tal. Um cara que t4 interessado e faminto, com
fome de mundo... Ent3o é isso. O Ariel estava muito disposto para a bata-
lha e ai... a gente apresentando armas interessantissimas. E ele pirou com
essas armas. (Entrevista a Tiago Campos Térres, 11 de margo de 2015)

Movidos por esta energia, Ortega, Torres e Carvalho chegaram a Tekoa Anhentegua
em éxtase. Foram recibos pelo cacique Cirilo, que os reprimiu pela sua atitude “pouco
Guarani” e que chegou a colocar em causa a realiza¢do da oficina. Segundo Carvalho,

[n]ossa chegada na aldeia foi explosiva. (...) Estdvamos a 1000 por hora e
ele [Cirilo] a 1. Se os Guarani sdo meditativos, contemplativos, filoséficos,
o Cirilo nem se fala. Nos encontramos com ele e comegamos a falar. Mi-
nha perce¢do de como este momento deveria ser conduzido era de explicar
tudo o mais claro possivel. Mas estdvamos exaustos, fora de centro, elétri-
cos e aquela foi a primeira experiéncia de colisdo do jeito de ser Guarani e
do jeito de ser branco. A maneira que se relacionam com o tempo e com a
comunicagdo, com a conversa, com o siléncio, apesar de estarem incrus-
tados no meio da cidade, é radical. Explicamos tudo ao Cirilo, da producao
a edi¢do, a importancia do filme pronto, da nossa disposicdo para fazer o
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trabalho. Depois do Cirilo escutar essa explicacdo, esse desabafo afoba-
do, ele nos disse de maneira simpatica: “pois é, vocés brancos sdo muito
diferentes da gente, vocés vao falando logo tudo. A gente ndo, somos di-
ferentes, esperamos um pouco.” S6 ent3o percebi o que estava acontecen-
do. E disse ao Cirilo: “vamos comegar de novo”. Voltamos para o carro,
chegamos e comegamos a conversar sobre se acomodar, montar as redes,

dormir. (Carvalho citado em Carvalho, Carvalho & Carelli, 2011, p. 138)

Segundo Ortega, a oficina foi muito dificil. A metodologia do VNA assenta numa
aprendizagem prética, intensa e didria (normalmente durante trés semanas). Apos apren-
derem os rudimentos basicos do manuseio da cdmara, os formandos comegam a filmar
a aldeia numa abordagem de cinema direto. De modo a terem um foco, é frequente os
formadores sugerirem que os alunos sigam uma personagem ao longo do dia. A tarde ou
a noite, os formadores e os alunos veem e discutem o material gravado e planeiam as fil-
magens do dia seguinte. Esta interpelacdo imersiva ao real catalisa novos questionamen-
tos e relagdes que podem originar resultados politicos significativos (Lacerda, 2018b).

Apesar do sucesso desta metodologia noutros contextos, num primeiro momento,
a oficina quase fracassou. Em primeiro lugar, a maioria dos alunos aparecia e desapa-
recia e era dificil manter uma continuidade. Além disso, como j4 foi mencionado, os
Guarani desconfiam de projetos que vém do exterior, s3o passageiros e ndo costumam
trazer retorno substancial para eles. A este nivel, comecou a gerar-se um ambiente de
suspeicdo de que os alunos estariam a ser pagos, uma vez que o VNA estava presen-
te com equipamento audiovisual dispendioso. Como Ortega explica: “nossa, foi muito
dificil porque eu falava ‘ndo, a ideia ndo ¢é isso. E o dinheiro de salvaguarda e o IPHAN
chamou eles, mas a ideia ndo é ganhar dinheiro ou dar dinheiro. Porque o filme vai ficar
nosso, é de vocés’”9.

Tendo em conta este enquadramento, Ortega conseguiu convencer Térres e Car-
valho a concluirem a oficina em Tekoa Koenju, algo que nao fazia parte do plano inicial.
Contudo, a situagdo nesta aldeia também se revelou dificil devido aos problemas ja
mencionados relativos a divisao politica da aldeia e por Ortega n3o fazer parte da fami-
lia extensa que dominava a relagdo da comunidade com os jurua. Apés alguns dias de
clima tenso, o cacique Floriano Romeu decidiu suspender a oficina e mandou expulsar
os formadores do VNA. Esta resolugao originou uma reuniao geral da aldeia que se pro-
longou durante a noite. Por volta das trés da manh3, comunicaram aos nao indigenas
que tinham substituido o cacique e que a oficina podia continuar.

Este processo intenso deu origem a mais de 100 horas de filmagem e ao primeiro
documentario deste coletivo: Mokoi Tekod Petei Jeguatd, duas aldeias, uma caminhada
(2008)™°. O filme é divido em duas partes correspondentes as aldeias em que a oficina

9 Entrevista em Portugués a Ariel Kuaray Ortega, 10 de margo de 2016.

'°O documentdrio foi exibido em diversos festivais nacionais e internacionais e foi premiado como melhor filme no Festival
ForumDoc.BH, em Belo Horizonte, no mesmo ano.
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teve lugar e apresenta a situagdo colonial™ dos Mbya, rodeados por jurua e dependentes
destes devido a exiguidade das suas terras e aspetos da espiritualidade daquele povo.
Na segunda parte, a obra mostra a situacgao tensa dos Guarani a venderem artesanato
nas ruinas e os discursos dos guias nado indigenas que sublinham a missao “civilizado-
ra” dos jesuitas e ignoram a contribui¢ao e agéncia dos indigenas na construgao das
Missdes e a presenca dos Guarani contemporaneos. Como diz o Mbya Mariano Aguirre,
no inicio desta sequéncia:

os brancos tiraram tudo da gente e se apropriaram dessas ruinas que nos-
sos parentes fizeram. Agora eles n3o querem dar pra gente o que é nosso.
(---) Nossos parentes construiram isso forcados pelos brancos, os padres
Jesuitas. (...) Nossos parentes trabalharam, enfrentaram sofrimento, para
deixar isso aqui na terra. Deixaram isso e trabalharam tanto para que de-
pois os brancos os matassem todos. Os brancos brigaram por causa dis-
so aqui. (...) Tudo isso é doloroso para néds. Se pensarmos, déi até hoje.
(Aguirre citado em Morinico, Befiites & Ortega, 2008)

Duas aldeias, uma caminhada foi um importante catalisador de discussdes em di-
versas comunidades Guarani sobre a relacdo destes com as ruinas, contribuindo, assim,
para o desenvolvimento do processo do PCI. Alguns meses apds a conclus3o do filme,
Ortega foi eleito cacique de Koenju, cargo que desempenhou até margo de 2016. O
documentdrio seguinte, Bicicletas de Nhanderu (2011), sobre a espiritualidade Guarani,
obteve ainda maior sucesso a nivel nacional e internacional e é ainda hoje exibido em
mostras de cinema indigena. Por outro lado, este filme iniciou o processo de afasta-
mento entre Ortega e Cirilo devido ao facto de aquele trabalho cinematografico mostrar
as “festas brancas” da aldeia em que os Guarani, incluindo o karai, consumem élcool e
jogam as cartas. Como explica Carvalho, “[a primeira] oficina e as outras que se seguiram
colocaram Ariel no centro da discuss3o e como ator politico, reconfigurou aliangas, ca-
samentos se fizeram e se desfizeram. O video ali se inseriu ha comunidade e na vida das
pessoas, catalisando situagdes” (citado em Carvalho et al., 2011, p. 145). Assim, e como
desenvolvo mais a frente, através do cinema e da colaboragdo com o VNA, Ariel Ortega
tornou-se num importante ator no processo do PCI.

O PROCESSO DE REGISTO DO BEM CULTURAL TAVA

Em 2007, o IPHAN organizou em Sao Miguel o “Encontro Internacional Valoriza-
¢do do Mundo Cultural Guarani” com o objetivo de responder a exigéncia dos Guarani
de expandir o INRC a outros Estados do Brasil e paises limitrofes. Concomitantemente,
o IPHAN almejava que neste encontro fosse proposto pelos Guarani um bem cultural
para ser registado enquanto PCl. Essa fase do evento foi tensa e originou discussao entre
as partes envolvidas, nomeadamente o IPHAN, a equipa do INRC e Cirilo. A desavenca

" Compreendido neste contexto como “colonialismo interno” (Casanova, 1965) mas também enquanto “colonidade” (Qui-
jano, 2010) no sentido de opressdo e exploragdo politica, econémica, cultural e epistémica de grupos étnicos e/ou raciali-
zados por outros grupos dominantes com ou sem presenca de administragdes coloniais.
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sé foi resolvida por via da intervencao dos Mbya mais velhos que, recorrendo a sua “fala
mansa” (Pissolato, 2007), acalmaram os dnimos. Como resultado do encontro, um re-
presentante Guarani do Paraguai e 12 representantes de aldeias de seis Estados brasi-
leiros (Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Parand, Sao Paulo, Rio de Janeiro e Espirito
Santo) pediram o registo das ruinas de Sao Miguel enquanto PCI do seu povo.

Contudo, é importante frisar que n3o é clara a forma como a Tava foi selecionada
enquanto elemento a ser registado. Tendo em conta conversas anteriores com os Guara-
ni, os técnicos do IPHAN-RS pensavam que o ritual de nomeagao nheemongarai seria a
opcao privilegiada. Apesar de esta ceriménia ser fundamental para o bom viver Guarani
e se encontrar ameacada devido a situagdo colonial, ela envolve a comunicagio do karai
com Nhanderu e, provavelmente, nunca foi inteng¢do dos indigenas divulgar este pro-
cesso. Por outro lado, segundo relatos coligidos pelo autor, cujas fontes ndo s3o iden-
tificadas por razdes éticas, certos atores consideram que o IPHAN pressionou os Mbya
a escolherem as ruinas, enquanto outros argumentam que foi a equipa do INRC que
sugeriu esta ideia no sentido de afirmar os direitos territoriais daquele povo. De facto,
as ruinas foram sempre um tema central e tenso durante o levantamento de referéncias
culturais, acabando por se transformar num foco em que as principais causas Guarani
se cruzam: a violéncia colonial exercida no passado e no presente; a expulsdo do seu
territério e a quase auséncia de processos de demarcacgao de terras; o racismo e, por ou-
tro lado, o romantismo e a apropriagdo colonial da sua imagem e histéria; mas também
a importancia de viver onde os seus antepassados moraram em busca da maturagdo
corporal sem passar pela morte (aguyje). Este foco, desenvolvido através de encontros,
palestras, filmes, entrevistas e até conflitos, propiciou a identificagdo ou, mais concreta-
mente, a emergéncia das ruinas como sintese, ndo de uma cultura, mas de uma situagao
colonial passada e presente compreendida através da metafisica Guarani.

No seguimento do pedido de registo, o IPHAN-RS iniciou o processo de pesquisa no
sentido de desenvolver o dossié de candidatura. Devido a diversos fatores, o organismo
estatal optou por, desta vez, contratar a ONG Instituto de Estudos Culturais e Ambientais
(IECAM) em vez da UFRGS, que, por sua vez, estabeleceu contactos com a equipa de
Catafesto de Souza. Apds um ano de trabalho, a equipa regressou ao IPHAN com mais
alguma informacao relativa a Tava, mas o IPHAN-RS, dominado até ent3o por técnicos
com formagao em arquitetura e histéria, portanto, sem um conhecimento antropolégi-
co necessario para os processos do PCl, tinha finalmente contratado um licenciado em
Ciéncias Sociais, Marcus Vinicius Benedeti, que se mostrou insatisfeito com a exiguidade,
dispersdo e nao enquadramento tedrico e cosmoldgico dos testemunhos recolhidos.

Neste contexto, o IPHAN-RS voltou a contratar o VNA no sentido de este produzir
o filme de documentacao que também foi parte constitutiva e essencial da pesquisa. O
trabalho final, Tava, a casa de pedra (2012), é assinado pelos nao indigenas Vincent Ca-
relli e Ernesto Carvalho e pelos Mbya-Guarani Ariel Ortega e Patricia Ferreira e centra-se
em entrevistas com velhos de aldeias de Rio Grande do Sul, S3o Paulo, Rio de Janeiro e
Argentina. A participa¢do de Ortega foi fundamental porque, além de ser um Guarani ca-
rismatico que sabe ouvir e falar com os mais velhos, ele também ¢é neto de um dos mais
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importantes caciques da Argentina, Dionisio Duarte, que todos os Mbya conhecem. Sem
duvida, este foi um cartao de visita fundamental para obter os varios depoimentos sobre
as ruinas que eram largamente desconhecidos dos nao indigenas e até de uma parte
significativa dos Guarani. Por outro lado, em entrevista realizada pelo autor, Cirilo foi
muito critico em relacdo a esta abordagem de Ortega por este ter violado a “dimens3o do
segredo”. Segundo aquele, os cineastas deviam ter primeiro discutido com as liderangas
e n3o ter divulgado a polifonia de interpreta¢des dos Guarani sobre as Missdes.

A riqueza do material obtido durante a produgdo do documentdrio conferiu mais
confianca ao IPHAN-RS que avancou para a elaboragdo do dossié de registo da Tava. A
pedido deste, o dossié foi redigido por Silvia Guimaraes, que tinha realizado a pesquisa
de mestrado com uma comunidade Mbya-Guarani em Espirito Santo e que, naquela al-
tura, trabalhava na Coordenacao de Registo do Departamento de Patriménio Imaterial do
IPHAN central. Nesse sentido, a antropdloga combinava um conhecimento etnolégico
significativo e uma experiéncia burocratica relevante sobre o tramite dos processos de
registo. Guimaraes n3o recebeu qualquer vencimento por este trabalho, mas, como con-
tou ao autor em entrevista, sentiu que o devia realizar por possuir uma “divida histérica”
com os Guarani, uma vez que gragas a eles possufa uma carreira profissional. Antes de
comecar a redacdo, a antropdloga aproveitou um encontro da CGY que reuniu vérios
representantes Guarani em Koenju para confirmar se estes estavam de acordo com o
processo de patrimonializagdo. Apds a aprovagao destes, a antropdloga Silvia Guimaraes
redigiu o trabalho recorrendo preferencialmente aos depoimentos recolhidos pelo VNA
e utilizando a pesquisa do seu mestrado como suporte tedrico. Quando chegou perto de
uma versio final, regressou a Koenju e reuniu com a kunha karai, com mediagao linguis-
tica e cultural de Ariel Ortega e Patricia Ferreira, no sentido de verificar a validade da sua
argumentacao e de retirar algumas davidas etnolégicas. Por fim, Guimar3es e o IPHAN-
-RS reuniram com a aldeia com o intuito de determinarem o nome oficial do bem cultu-
ral. Durante o processo de pesquisa, especialmente devido aos depoimentos recolhidos
no documentario Tava, a casa de pedra, tinha sido decidido que o termo tava era mais
consensual do que tava miri, uma vez que estas s3o perfeitas e impereciveis (miri) e,
portanto, s6 existem nas moradas dos deuses. Como explica o Mbya Mariano Aguirre no
filme supramencionado, “Tava miri a gente nao vé, porque nao fica nessa terra. Ela esta
onde a gente vé os raios. Essa tava é uma tava imperfeita, que a gente v&” (Aguirre citado
em Ortega, Ferreira, Carvalho & Carelli, 2012). Além disso, um dos presentes na reuniio
lembrou que os subgrupos Nandeva e Kaiowd também visitam as ruinas e foi decidido
utilizar o etnénimo abrangente Guarani em vez de nomear o bem cultural exclusivamen-
te Mbya. A designacado acordada foi “Tava, lugar de referéncia para o povo Guarani”.

Por fim, a 3 de dezembro de 2014, o Conselho Consultivo reuniu na presenca de
elementos do IPHAN-RS, mas também de Ariel Ortega, Patricia Ferreira e outros re-
presentantes Mbya-Guarani. Apesar de alguma controvérsia, o registo foi aprovado por
unanimidade. Assim, apds um processo de dez anos, em dezembro de 2014, as Missdes
Jesuitico-Guarani foram registadas no Livro de Lugares do PCl. No final da reunido, Or-
tega pediu para fazer uso da palavra:
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primeiramente, agradecer por esse lindo momento. Eu acho que falo em
nome de toda a comunidade da minha aldeia, de todos os meus avés que,
meus ancestrais que viveram ali nas reducdes jesuiticas. N3o tenho du-
vida que eles estdo presentes aqui, nos acompanhando. Eu acho que é o
momento muito importante para os nossos netos, os meus netos, futuras
geracdes para todo o guarani, porque é importante esse reconhecimento
para a gente (...) porque hoje em dia a gente tem somente 234 hectares em
Sao Miguel das Missdes, quando antes o vasto territério era todo nosso.
Agradeco muito a Nhanderu por esse momento, por iluminar cada um de
vocés, Conselho. Eu tenho a certeza que todos os Carai, os lideres espiri-
tuais também estavam meditando para esse momento acontecer. Entao
quero agradecer por esse momento, obrigado. (IPHAN, 2014, p. 74)

AVAI.IAQA'O DO PROCESSO PELOS GUARANI

As consequéncias concretas deste processo para os Guarani parecem ser, pelo
menos por enquanto, pouco palpaveis. Em entrevista realizada pelo autor'?, Cirilo advo-
gou que o mais importante é que a patrimonializacdo ajudou a provar que os Guarani
tém direito ao seu territério tradicional e que eles n3o s3o “estrangeiros”, “argentinos”
ou “paraguaios”, como diversas pessoas e até institui¢des, inclusive alguns dentro do
IPHAN, os denominam. Por outro lado, criticou que a Tava n3o tenha sido reconhecida
como Patriménio da Humanidade™. Nesse sentido, é possivel argumentar que a inter-
pretacdo n3o indigena das Missdes a nivel da Unesco possui um maior poder simbdlico
do que a patrimonializagao Guarani das Missdes apenas a nivel nacional. Além disso,
Cirilo lamentou que o INRC n3o tenha tido continuidade e que nao tenha aprofundado
outros elementos do patriménio Guarani, como a ceramica, que o seu filho hoje em dia
ensina na escola da aldeia.

Uma das exigéncias dos Mbya de Tekoa Koenju e de Cirilo é que eles possam tra-
balhar como guias no Sitio Arqueolégico. Como este explica, “[d]everia ser os préprios
indigenas a trabalhar ali para poder... Fica mais lindo assim, né? Um indio Guarani falar
sobre a sua histéria”4. Esta proposta n3o esta relacionada com um regime de proprie-
dade porque “[e]u acho que tem de ter liberdade”’. O principal entrave parece ser que
os guias tém de fazer um curso no Ministério do Turismo com um custo proibitivo para
os Mbya. De facto, a medida do plano de salvaguarda escolhida pelos Guarani para 2016
foi uma oficina de turismo, em vez da producao de um livro bilingue para distribuir pelas
escolas indigenas e n3o indigenas do Estado, como o IPHAN esperava com base em
conversas anteriores.

2 Entrevista em Portugués a José Cirilo Morinico, 7 de abril de 2016.

AN

3 A titulo de exemplo, a “arte kusiwa, pintura corporal e arte grafica Wajapi”, e o “ritual yaokwa do povo Enawené-nawé
foram classificados como Patriménio Cultural Imaterial da Humanidade, pela Unesco, ap6s o seu registo a nivel nacional
pelo IPHAN.

'+ Entrevista em Portugués a José Cirilo Morinico, 7 de abril de 2016.

's Entrevista em Portugués a José Cirilo Morinico, 7 de abril de 2016.
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Outra das exigéncias dos Mbya é que parte dos ingressos nas ruinas reverta para
“a comunidade”. O IPHAN e a Prefeitura (proprietdria do Espetdculo de Som e Luz)
nao se opdem, mas aquele adverte que as receitas ndo conseguem sequer financiar os
custos de gestdo do Parque Arqueoldgico e que nao existe enquadramento legal para
transferir estas verbas. Em alternativa, propde utilizar aquela percentagem em projetos
comunitdrios. Além disso, é importante relembrar que o Brasil atravessa uma profunda
crise politica e econédmica e que o futuro do financiamento do plano de salvaguarda —e
até do IPHAN - ¢ incerto.

Entretanto, num processo paralelo, em maio de 2015, as Missdes Jesuitico-Gua-
ranis, Moxos e Chiquitos foram declaradas Patriménio Cultural do Mercosul (PCM).
Esta categoria foi criada em 2012 como parte do Mercosul Cultural e tem por objetivo
fortalecer a cooperagdo e a integragao dos paises através da identificagdo, conservagado
e promogao de patriménio que seja partilhado por mais de um dos paises. O sitio do
IPHAN" sobre esta patrimonializagdo centra-se na histéria ocidental e/ou jesuitica, nao
fazendo qualquer mencdo a relevancia das Missdes para os Guarani atuais. Porém, no
“XVII Encontro da Comissao do Patrimonio Cultural do Mercosul”, a 30 e 31 de outubro
de 2018, respondendo as exigéncias dos representantes Guarani, a Mercosul reconhe-
ceu a Tava como Patriménio Cultural da Mercosul, significando

o reconhecimento da presenca ancestral dos Guarani no territério Yvy Rupd,
que hoje integra o Brasil, a Argentina e o Paraguai, no qual organizaram uma
grande rede étnica, formada por aldeias, caminhos e locais sagrados. Transi-
tar livremente por esse territério, como fizeram seus ancestrais, os antigos,

¢ um dos fundamentos do bem-viver que os Guaranis desejam preservar.'

CONCLUSAO: PATRIMONIO DIALOGICO

Num primeiro momento, o estudo de caso de patrimonializa¢do das ruinas de Sao
Miguel confirma a importéancia da participagao de grupos, comunidades e “especialistas”
nao cientificos na identificacdo do PCl. Apesar de a bibliografia sobre os Guarani ser uma
das mais extensas dos povos amerindios da América do Sul, a diferente ontologia e a
importancia cosmoldgica das ruinas para aquele povo eram praticamente desconhecidas
dos ndo indigenas e até de alguns Guarani'. Esta compreensdo sé foi possivel através
da participagao empenhada de elementos deste povo no processo de pesquisa e através

'® Mercosul refere-se ao Mercado Comum do Sul, uma organizagao intergovernamental fundada em 1991 que inclui Argen-
tina, Brasil, Paraguai, Uruguai e Venezuela (atualmente, suspensa). A Bolivia aguarda trdmites burocréticos para se tornar
membro de pleno direito. As linguas oficiais sdo o portugués, espanhol e guarani (proposta pelo Paraguai mas ainda pouco
adotada institucionalmente). No inicio, o Mercosul era principalmente uma unido aduaneira dentro da qual hd um regime
de livre comércio e uma politica comercial comum, mas a sua drea de atuagdo tem vindo a expandir-se.

7 Retirado de http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Decis%C3%A30%20MERCOSUL.pdf

'® Retirado de http://portal.iphan.gov.br/rs/noticias/detalhes/4883/lugar-de-referencia-para-o-povo-guarani-pode-se-tro-
nar-patrimonio-cultural-do-mercosul

"9 Existiam, contudo, ja alguns indicios em Ladeira (1992/2007).


http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Decis%C3%A3o%20MERCOSUL.pdf
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do reconhecimento dos beneficios que estes podiam obter para as suas lutas, especial-
mente a nivel da demarcacdo das terras. Nesse sentido, é importante sublinhar que a
participagdo dos Guarani s6 foi viabilizada através de uma hibridiza¢do estratégica entre
os modos de fazer politica indigenas e nao indigenas, incluindo a antecipagao de diver-
sas medidas de salvaguarda e da formacdo de pesquisadores e realizadores indigenas,
de modo a estabelecer, segundo a légica amerindia, graus de afinidade (Castro, 2002a)
entre os agentes indigenas e n3o indigenas. Algumas destas relagdes ja existiam (por
exemplo, entre Catafesto de Souza e Cirilo devido as atividades promovidas em conjunto
com a UFRGS), enquanto outras foram produzidas durante o processo, mas com alguma
distancia em relagao ao érgao governamental (por exemplo, entre Ariel Ortega e o VNA).
E ainda interessante ressaltar que as conexdes ndo se estabeleceram unicamente dentro
das fronteiras étnicas, mas também através de diferentes aliangas interétnicas.

Contudo, como Harrison defende na sua proposta de um “patriménio dialégico”,
este ndo emerge apenas das relagdes entre humanos (especialistas cientificos e nao
cientificos), mas também por meio de conexdes com ndo humanos e coisas. No estudo
de caso em andlise, a acao dos Guarani é determinada pelos deuses (Schaden, 1974).
Tudo aquilo que acontece é decidido pelos deuses e os Guarani tentam compreender
as delibera¢oes daqueles por meio do sonho, canto-reza, belo caminhar e outras prati-
cas estético-éticas de corporalidade, comensalidade e convivialidade. Um dos exemplos
enunciados foi o sonho que Cirilo teve com o Nhanderu Miri Sepé Tiaraju e que o levou
a decidir apoiar o processo do PCl. Do mesmo modo, o discurso de Ariel Ortega no final
do Conselho reconhece que o sucesso do processo s6 se deveu a intervencdo de Nhan-
deru. Segundo este enquadramento, o processo de patrimonializagdo sé foi viabilizado
através da influéncia de pessoas ndo humanas.

Além disso, o préprio valor histérico e simbdlico das ruinas de Sao Miguel teve
influéncia na sua transformacao em patriménio. Por um lado, segundo a Constituicdo
da modernidade, as ruinas sdo uma das arenas mais evidentes da ferida colonial Gua-
rani, uma vez que estes, devido a exiguidade das terras compradas ou demarcadas pelo
Estado, se veem obrigados a sobreviver através da venda de artesanato aos jurua, que,
por sua vez, os discriminam e os classificam como “aculturados” ou “estrangeiros”
(“paraguaios” ou “argentinos”). Este foco de tensao contribuiu para a emergéncia das
ruinas como sintese, nao de uma cultura, mas de uma situagao colonial passada e pre-
sente. Segundo esta perspetiva, a patrimonializagdo das ruinas enquanto Tava é um
reconhecimento estatal da relacdo histérica dos Guarani contemporaneos com aquelas
estruturas e, implicitamente, do seu direito a demarcagao de terras indigenas. Por outro
lado, de acordo com a ontologia Guarani, as ruinas ndo sdo apenas estruturas fisicas
inertes. A Tava assinala onde os antigos Guarani viveram no seu caminho para a Terra
sem Males e, portanto, é um lugar escolhido por Nhanderu para o bom viver deste povo.
Nesse sentido, as rufnas nao sao apenas um objeto do passado, mas um lugar onde o
passado se dobra sobre o presente e onde os Guarani podem encontrar indicios dos
deuses para alcancar o estado de maturidade corporal (aguyje) de modo a chegar a mo-
rada celeste imperecivel.
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Por fim, o cinema e a cAmara de filmar também foram participantes do processo
de patrimonializagcdo. A cdmara n3o foi utilizada para apenas representar uma realida-
de pré-existente, mas instigou reagdes e conexdes, nomeadamente na relagdo com os
turistas nas ruinas em Duas aldeias, uma caminhada e na pesquisa levada a cabo entre
Guarani de diversas aldeias do continente sul americano, que, por sua vez, originaram
discussdes que resultaram no registo das ruinas enquanto Tava. Como profere o velho
sébio Adolfo Wera Silveira em Tava, a casa de pedra: “ja que estao filmando, vou dizer a
verdade” (Silveira citado em Ortega et al., 2012).

Em suma, apesar dos momentos pontuais de dissonancia inerentes a estes pro-
cessos, a patrimonializacdo da Tava constituiu uma experiéncia importante na expansao
dos conceitos de patriménio e de participagao em que os vérios intervenientes n3o indi-
genas “levaram a sério” (Castro, 2002b) a ontologia e a cosmologia Guarani, originando
um “férum hibrido” (Harrison, 2013) em que humanos, nao humanos e coisas partici-
param de modo a constituir uma democracia mais dialégica que tem em consideragao
diferentes modos de construir o mundo. O desafio agora, como sublinham os depoi-
mentos de Cirilo e Ortega, é continuar este processo e integrar esta nova perspetiva
construtivista e abrangente da participagdo na gestao do IPHAN e, especificamente, do
Parque Arqueoldgico de Sao Miguel. /
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