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EM TORNO DA MEDIACAO E DA CONSTITUICAQ
DA EXPERIENCIA

JOSE ANTONIO DOMINGUES™

«Um inesgotdvel desejo de nascer
ou ser ¢ odor da terra. Quem € a incdg-
nita soberana?»

(«Mediadora Caminhante» i ANTONIO
Ramos Rosa, Mediadoras) 1

1. H4 um pensamento que diz que onde quer que seja requerida uma
organizacio hd mediacio. E assim na l6gica, para articular premissas, no
conhecimento, para explicar o dado segundo leis ou principios, ou no
dominio da acgdo pritica, para fazer do comportamento uma conduta regu-
lada. Segundo este pensamento, hi espago para a mediacfo e para o
imediato, este tltimo figurado pela desunido, e também que a mediacio é
urna resposta & mesma. Ela é pensavel, como em Walter Benjamin, a partir
da ideia de uma certa experiéncia cesurada e que reclama uma estratégia de
recomposicao 2. Lida directamente com a tensdo, com 0 que ndo combina,
com a oposi¢do, e tem por finalidade garantir estados homogéneos e
desconflitualizados. Neste dmbito, a cultura surgirid como o grande campo
de exercicio das estratégias de unificagio do disperso em que a mediagio
se transforma, o espelho delas 3.

* Universidade da Beira Interior, Covilha.

! Cf. Anténio Ramos ROSA, Mediadoras, Lisboa, Ulmeiro, 1985, pp. 17,

2 Cf. Walter BENJAMIN, Origem do drama barroco alemdo, S.Paulo, Brasiliense, 1984.

3 Cf. José A.Braganca de MIRANDA, Notas para uma abordagem critica da cultura, pp.8
(texto policopiade)
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Uma leitura moderna, feita por Baldwin, sublinha ainda que ela
consiste na referéncia que uma experiéncia faz a outra para que lhe seja
dada uma significacdo.* Diz que algo é mediato ou obtido por mediacio
tendo em conta que a sua presenga nio € dada directamente, é indicada por
outra presenga, essa sim dada e presente. A mediacdo surge estruturada
como representacio. E representar, assinala Debray, «é tornar presente o
ausente 3. E dar a ver o que néo se vé. E tornar préximo o distante. Mais que
evocar, é substituir, aparecer em vez de. O nascimento da mediacio faz-se,
deste modo, por ocasiio da morte do real. Para cumular a sua falta. Para
aliviar a chaga aberta pela auséncia ontolégica. Em virtude de o directo
do mundo ndo se poder dar, haver falta do original do mundo, da ime-
diatidade, da condicio selvagem, em seu lugar aparece uma cépia, uma
dobra, uma tradugio. Por conseguinte, a mediagio desempenha uma
funcio, apresenta-se como esquema operatério relativamente a insufi-
ciéncia detectada na experiéncia. E tipo um pharmakos 6. Todavia, assim
como termn a possibilidade de fazer a ponte entre quem enfrenta a me-
diacio ¢ o que ela mediatiza, de evocar no visivel um invisivel, de
permitir que ¢ sujeito estabelega com o inacessivel um contacto, uma
comunicagio, tem também a possibilidade de a ele se sobrepor e advir no
Gnico ser objectivamente real. Acabarid por se constituir referéncia.
Operando na divisido entre mundoe de ser e mundo de sentido, 4 mediagio
cabera unir o que se encontra separado e tornar visivel 0 que nao se pode
tornar visivel.

A alma da mediagio & como demonstram as Kolossoi gregas, por
um lado a filiagio profunda, a ligagio intima 4 sua procedéncia, de onde
emana e encontra justificacio, e por outro a distdncia, a incomensurabili-
dade relativamente ao que ¢ mediatizado 7. A separacio é uma virtude 8.
Eis o que podemos depreender da critica de Debord em A Sociedade do
Espectdculo. Ela ai incide sobre a mediagio auténoma, que podemos

% Cf. James Mark BALDWIN, Le médiat et l'immédiat, Paris, Librairie Félix Alcan, 1921,

3.

5 Cf. Régis DEBRAY, Vie et mort de l'image, Paris, éditions Gallimard, 1992, p. 49.

6 Realca-se a ambivaléncia da mediagdo, que podendo ser cura também ¢é morte.
Cf. Ibidem, p. 50.

7 Cf. Carlo GINZBURG, «Répresentation: lemot, I'idée, la chose» in Annales, novembre-
-décembre 1991, n.° 6, pp.1219-1234. As kolossoi tomavam o lugar dos mortos ¢ de certo
modo continuavam a sua existéncia terrestre.

8 Gilbert Durand frisa que a mediagdo deixa de funcionar se nio houver distanciagio.
Nesse caso estaremos peranie uma presenga que nao evoca uma auséncia, algo de funda-
mentalmente outro e que, portanto, nada significa. A significa¢fio é concebida como tendo
de ocorrer sempre na perspectiva da delegagdo. A presenca que nada evoca, e nio podendo
evocarse a si, 0 que seria contraditério, ndo significara, Cf. René ALLEaU, A cidncia dos
stmbolos, Lisboa, EA.70, 1982, p. 256.
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contrapor A heterénoma, aquela que deve o seu ser i coisa que medeia.
A mediagio da critica de Debord converteu-se em primeira natureza.
Deixou de ser meio e passou a fim. A tdltima consequéncia da produgio
de um mundo assim consiste na entrega a realidade virtual e ficticia °.

H4 um outro pensamento que absolutiza a condicic medial. Todos
os dominios da experiéncia sio mediacio. Desde logo, uma sua contex-
tualizagio ~ que é trabalho politico, ético, gnoseolégico, téenico ou légico -
resulta inutil. Latour expbe que o mundo apresenta-se como uma extensa
mediaciio, onde convivem, em simultineo, os mediadores mais hete-
rogéneos: este texto, coisas naturais, técnicas, ciéncias, seres de ficgdo,
religides pequenas e grandes, a politica, os tribunais, as economias e as
idiotices 19, Por esta ordem de ideias, ndo se estd em lugar ou tempo algum
com o imediato, com significado de imanente. O pensamento da mediacio
é, necessariamente, transcendente, de uma «transcendéncia sem contra-
rio» 11, A prépria natureza, simbolo genérico da imediatidade ou sensi-
bilidade original, nic é mais acessivel que a sociedade ou Deus.
Na verdade nido ha imediacdo, no sentido de algo exterior & mediacio.
Se a presenca das coisas € assegurada por uma delegagio, uma traducio,
substituicido, o mais imediato é mediato. O mundo nio comporta divisio
entre visivel e invisivel, entre aquilo a que se acede e aquilo que ¢
inacessivel, entre existéncia e esséncia. «Ser e sentido sdo uma e mesma
realidade» 12. O que permite existir as coisas € a delega¢do, é por esta que
é possibilitado o permanecer em presenca daquelas.

A anélise de Kantarowicz dos dois corpos do rei é de um alcance dife-
rente do manifestado por Debord, ainda que ambos atestem a valéncia da
media¢io, enfim, que se vive numa geografia desenhada por ela, que tudo na
terra é delegacdo. Mas se para Debord a mediacio é aberta por uma
metafisica da separacéo, se fundamenta nela, para Kantarowicz a mediacio
abre para uma alteridade do mesmo, um desdobramento. Os dois corpos do
rei s30 0 corpo natural e o corpo divino. Um e outro estio presentes simul-
taneamente. Q modo natural do rei convive com o modo divino do rei. Um
estd com ¢ ouiro. Em nenhuma circunstancia um expulsa o outro. Na uni-
dade do rei vigora uma espécie de alteridade interna. N&o € dois, € um. A ima-
néncia é transcendente, a transcendéncia é imanente, O mortal é imortal '3,

¢ Tematica que o conceito de simulagio de Baudrillard desenvolvera. Cf. Mark TAYLOR e
Esa SaARINEN, fmagologies, London, N.York, Routledge, 1994, pratices 13.

10 Cf. Bruno LATOUR, Nowus n'avons jamais été modernes, essai d'antropologie symétrique,
Paris, éditions La Découverte, 1997, pp. 177.

W Ibidem, pp. 176.

12 ibidem.

13 Cf Ernst KanTarowicz, Les deux corps du roi, Paris, Editions Gallimard, 1989.
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2. Em termos de uma antropologia da questdo, Stiegler esclarecera
que a origem do humano como mediador reenvia para o facto deste
estruturar o vivo segundo modos naoc-vivos.!* «A vida € inscrigdo no nio-
-vivos 15, Orgénico e inorgénico, longe de se oporem, compd&em-se. Um nio
est4 na dependéncia do outro. A origem é de «con-venance» ou de chegada
20 mesmo tempo dos dois 1¢. «O Homem nio é um milagre espiritual, que
de um momento para o outro se viesse juntar a um cOrpo previamerte
dado, onde o «mental» se viesse agrafar ao «animal» . A condigidc
protésica ou tecnoldgica aqui abordada «ndo é suplemento de qualquer
coisa, ndo substitui algo que existiu antes e se perdeu: é um reunir» '8
A prétese ndao é uma extensdo, um prolongamento, é o que constitui o
préprio corpo. Nao é meio, é fim. Reconhece que o trabalho da mediagéo
é o tinico que € visivel, por isso ele € fim. O ponto de partida de Stiegler nio
¢ uma qualquer esséncia, mas a existéncia que se faz nos mediadores, nos
agentes, nos actuantes, o que turva o trajecto que as metafisicas assumiram
ao pretenderem descobrir o fundamento (Grund) de onde se adequariam
as diversas ordens do real, incluindo as do Homem. Turva-se certamente
o discurso de descoberta do que do passado age em direcgio ao futuro.
A exterioridade do Homem € a sua interioridade. O dentro é o fora. Um € ¢
outro, constituindo-se ambos em simultineo. E nas marcas da finitude que
o Homem se infinitiza !°. Simbolico, tecnociéncia e digital, entre outras
mediacdes, constituindo exemplo da maiéutica (evolugio) brenhosa de o
humano atravessar o vivo e explicando a sua natureza medial intrinseca,
ndo sio algo de transcendental que se acrescenta ao natural 2, Nio ha
de um lado o dado e do outro o adquirido. Todo o Homem é mediagao.
O simbélico nio se acrescenta ao material como algo de espiritual, porgue
o material acontece com o espiritual.

Em Rousseau e Condillac, a imediacdo do humano apresenta-se como
algo de dificil alcance, mas que é importante recuperar. E recupera-se,
respectivamente, num por uma fic¢do especulativa ¢ no outro por uma
imagem. A equacdo «X + Y =» de Rousseau busca a valéncia da primeira
inc6gnita, do «X», eliminada a parte devida as mediagbes culturais «Y»,
aceitando como ponto de partida o Homem actual «=». 86 através desta
operagio regressiva, por completo ficcional, pois 0 que se obtém sempre

14 Cf. Bernard STIEGLER, La technique et le temps, 1. La faute d'Epimethée, Paris, Galilée,
1994, pp.146.
15 fbidem, p. 150.
16 Jhidern, p. 162.
17 Jhidem, p. 154.
8 Ibidem, p. 162.
19 Cf, Idem, «La croyance de Régis Debray» in Le débat, n.° 8, mai-aoiit, 1995, p. 49.
20 fhidemn, p. 48.
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é um Homem civilizado de alguma maneira, se alcanga imediatidade.
O Homem imediato, natural, originirio e selvagem é construido pela
necessidade que ha de a todo o custo encontrar uma origem, um ponto de
referéncia. A estitua de Condillac cumpre a mesma necessidade. A estdtua
representa a imediagio absoluta, o que fica de residuo do Homem ao
privar-se de toda a humanidade. Corresponde ao dado original que é
ocultado numa construgio que se faz peca por peca, etapa por etapa.
Mediatizar nestas condi¢des correspondera a insuflar vida num artificio 21.

Posta a questdo em termos de uma incompletude nativa, a mediacio é
necessdria para passar ao resultado. Donde, é fundamental promové-la.

O Homem é uma possibilidade total da mediacdo. «Ao descobrir-se o
primeiro lugar de vida», afirmar4a Folscheid, «o primeiro silex, a primeira
pintura, é j4 o Homem que se descobres» 22, Inexiste num antes e num
depois das mediagbes. Simplesmente nzo é fora delas. E por elas que ele af
estd. Adopta-as como habitus (lat.), que dard em portugués habitacio e
vestimenta ou habito. Tude o que mediatiza o Homem é seu lugar de vida
e sua segunda pele. E nesse sentido que se diz que vestir a natureza &
torn4-la habitavel. Rodeia-se de préteses do mais diverso género — virtudes,
costumes, instituicdes, meios de transporte, computadores —para criar
um ambiente favoravel & sua respiracio. Uma condicio de libertagio para
si, como faz questdio de frisar Braganca de Miranda 3. Mas enquanto
realizam a funcdo de colmatar uma espécie de nudez pragmatica original,
imediata, dada pela natureza, as mediagbes desenvolvem a definicio
essencial de roupagem (Ware).2* Na cultura actual a roupagem ¢ entendida
mais no sentido de algo onde o humano penetra e menos no sentido de
simples invélucro (wrapping). «J4 ndo nos satisfazem as superficies.
Estamos a experimentar penetrar o impenetravel, o ecrd do video», diz
Kerckhove 2°. A expressdo: «conhecemos o cyborg, e este somos nés», de
Rosanne Stone, ilustra o grau de imersdo que hoje o corpo atinge na

#' Rousseau e Condillac sdo citados em Dominique FOLSCHEID, Lesprit de athéisme et
son destin, Rennes, Editions Universitaires, 1991, pp-210-220.

2 Ibidem, pp.183. Este considera a mediatizagio uma forma de alienagéo, um obsticulo
no acesso a verdade. As coisas, o Homem e Deus precisam de ser libertos da mediagio.
CE. p. 234-236.

2% Braganca de Miranda fala da asticia inerente ao humano como se tratasse de um
centro de liberdade que joga a seu favor e que evita que ele seja determinado completamente
por aquilo que cria. Cf. José Bragancga de MIRANDA, «Fim da mediacio? De uma agitacio na
metafisica contemporinea» in Revista de Comunicagdo e Linguagens, 25-26, Real vs Virtual,
org. José A. Braganca de mIRANDA, Lisboa, Edigbes Cosmos, 1999, (293-330), p.320 {nota 2).

24 Cf. D. FOLSCHEID, op.cit., p.185.

25 Cf. Derrick de KERCKHOVE, The skin of culture, investigating the new electronic reality,
Toronto, Sommerville House Publishing, 1995, p.138.
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mediacdo maquinica 26. Tende-se para um tal regime de fusdo do sujeito
com as méaquinas que quase se oculta o facto de se continuar numa
metafisica de separagio.

Espontaneamente, o Homem & tido como nio se completando a si
mesmo, como nio acedendo imediatamente a si, e dai toda uma economia
da falta se desencadeia. E é porque ela abisma que a tinica tarefa do
medidlogo € de a reparar. «<Reparar, reparar», diz Debray 2. O pensamento
da incompletude, que tem, para esta vertente da mediacdo, uma dimensao
omni-histérica, é que obriga & passagem do imediato para o mediato, ou
do caos para o cosmos, da natureza para a cultura, da individualidade para
a universalidade. Faz-se da passagem o problema dos problemas. Como
canta Antonio Machado em Cantares... «Todo pasa y todo queda, pero lo
nuestro es pasar, pasar haciendo caminos, caminos sobre el mar.».

Trata-se de um modo de pensar marcado pelo dualismo, separacao dos
regimes do sujeito e do objecto, do natural e do social, do humano e do
inumano, caracteristica moderna, que esquece, segundo Latour, «o
nascimento conjunto» 28. Esquece o comércio que os humanos sempre
desenvolveram com as coisas, objectos, animais e Deus, a natureza com a
cultura. Tudo o que nio constitui a humanidade mas com que ela se
constitui. Paradoxalmente, e simultaneamente, encontra-se separada e
unida a eles. Por isso, a surpresa maior nfio é de uma passagem gque
privilegia 0 humano, mas de uma permanéncia de todos os mediadores
na producio do mundo. «Nic somos nds que acrescentamos arbitra-
riamente a «dimensio simbolica» a puras forcas materiais. Estas sao tdo
transcendentes, activas, agitadas, espirituais como nés mesmos», refere
José A. Mourio %,

3. O campo da mediacio vé-se assim disputado por dois pensamentos
adversirios, numa espécie de permanéncia no tempo, sob moldes
diferentes, da adversidade que caracteriza a oposi¢do que o Cristianismo
move ao religioso que irrompe ao nivel da concepgio mitica. Os actores de
hoje representam papéis antigos. Historicamente nao hd davida que a expe-
riéncia do Homem se constitui na ligacao & mediagdo e que a religifio é a sua
grande genealogia. Todas as mediactes eram capturadas por ela. A religido

2 Cf. Allucquerque Rosanne STONE, «Recordagbes da unidade Ou chegou a era da
méquina ¢ tudo o que eu ganhei {oi esta horrivel T-shirt» in Revista de Comunicacdo e Lingtia-
gens, 25-26, p. 69.

27 Régis DEBRAY, Critique de la raison politigue ou U'inconsciente religieux, Paris, Galli-
mard, 1981, pp. 270.

2 B. LATOUR, op. cit., p- 23.

¥ Cf. José Augusto MoURAQ, O paradigma medioldgico (texto policopiado).
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detinha, com efeito, o grande poder constitutive do mundo 3°. Nas intui¢bes
religiosas primarias h4 tantas forgas mediadoras quantas ligagdes ha
para efectuar; faltar um deus é ficar um dominio da experiéncia vital
obscurecida. E o momento dos «deuses momentaneos», segundo Usener 3%.
As necessidades do quotidiano e/ou os sentimentos de crise gerados a partir
do mesmo conduzem a uma multiplicagio dos deuses, revelando-se toda
a sua mobilidade e fugacidade. Como em Roma, onde o Pantedo nunca
estd completo ou, finalmente, como em Atenas, erguendo um altar ao
deus desconhecido, em sinal de permanecer para sempre a ameaca da
imediatidade, de restar um lugar por onde o nio-deus se pode introduzir
no mundo ordenado. Ocupar todo o territério de mediacdes vale pelo exor-
cismo do medo do regresso a um passado tenebroso, cadtico. Ao Wakanda,
Manitu ou Orenda ¢ atribuido o controlo do mundo 2.

A imediatidade é vista como a fonte do mal no mundo e o seu combate
é o facto que inaugura o debate sobre a mediacao 3.

O Cristianismo representa heste panorama uma ruptura, A mediacao
de Deus é como um manto que © Homem ao nascer vé ja cobrir toda a sua
existéncia e do mundo. Por Deus, o Homem e o mundo sdo transcendentes.
N3zo resta nenhum lugar para a imediatidade. Deus invade e submete a si as
ordens césmica e humana. José A. Mourio precisa que as teologias cristas
da criacdo reflectem que Homem e mundo vém de Deus segundo uma
16gica da incarnacio. Eles vém dele, «mas via constitui¢io, segundo uma
diferenca originéria e determinante, e nao via geragdo» 3*. Deus nio criara
no sentido de fazer passar um nada para um tudo e que o Homem poderia
imediatizar, mas no sentido em que a esséncia de Deus é diferenciante.
Por outras palavras, toda a existéncia é constituida num processo de trans-
formacdao de Deus que resulta impossivel determinar o principio
ou o fim.

Para S. Paulo, o Cristianismo do Antigo Testamento ac nido actuar a
partir da incarnacdo de Cristo falha mediologicamente 3. Com efeito,
o Livro da Sabedoria distingue um mundo de Deus e um mundo do

30 A perda desse poder nas sociedades contemporineas & abordado por José A, MourAo.
Cf do autor: «O sagrado entre o universo e o 4tomo» in Cendculo, 38. 150, (1998-99), Braga,
Universidade Catélica Portuguesa, {63-72), p. 64.

3 Citado por Ernst CassIRER, Linguagem, Mito e Religido, Porto, Edicdes Rés, 1976,
p. 107.

32 Ihidem, p. 109; 115.

3 E curjoso que a associagiio primitiva da mediagiio com a magia seja uma constante
entre as expressdes mediais mais racionais como as técnicas.

3 Cf. José A.Mourao, op.cit., p. 70.

35 Cf. Hebreus 8, 7.

36 Cf. Sabedoria 2, 23-24.
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demonio *¢. E Job suplica a favor de um arbitro que se interponha entre
Deus e ele ¥. Nesta fase, a linguagem da religifio € uma linguagem mito-
l6gica, aparece alicer¢cada num pensamento de ruptura de humano e divino,
pecado e graga 32 A justificagédo da elei¢do do povo hebraico e do seu éxodo
faz-se na percepcao de um abismo com Deus, procurando colmaté-lo, como
forma de redencao, com os mediadores mais heterogéneos .

A grande alteracdo medial surge na concep¢io neotestamentaria, no
momento em que & Cristo que concentra todo o papel da mediagdo. Através
da pessoa de Cristo, a religido cristi une a humanidade e a divindade.
A incarnacio de Deus em Cristo culmina o que nfo seria pensavel em
termos de articulagfio das esferas da esséncia com a existéncia, do saber
com a acgio, ou do pecado com a salvacio. O que outrora tivera condiciio
assumidamente conflituosa e inconcilidvel agora aparece unido. Inclusive
a morte é mediatizada na ressurreicio. Morte e vida estio ligadas 40,

A mediacio alcanca, inclusive, o proprio Deus através da Trindade.
Sera o referente Gltimo da mediacio.

A existéncia de zonas obscuras na forma arcaica do religioso levanta-
lhe um problema que o cristianismo erradica. Referimo-nos a estratégia
de estabilizar a experiéncia, de a conter em determinados moldes ou
quadros. NZo estando o Cristianismo neotestamentério afectado por esse
mal nio tem de arquitectar nenhum plano especial. O que se depreende da
expressio conhecida das Confissdes de Sto. Agostinho: «Deus é-me mais
intimo que a minha intimidade» é que o mais além é o mais aqui. A inti-
midade € j& um itinerario para Deus.*!. Ao contrario de outras religiGes,
cujo problema € o de operar a passagem daqui para além. A divindade é o
piloto (Kubernétikés) de um sistema de controlo da experiéncia, que relanca
o projecto cibernético moderno, em que a motivacdo principal de pér fim
4 entropia, ou pelo menos atenuar os seus efeitos, o levou a criagcio de
maquinas automaticas. Encontra-se o mesmo principio na concepc¢io
do apeiron por Anaximandro, cujo objectivo era explicar a passagem do
indeterminado ao determinado. Por «explicar a passagem» entenda-se
dominar a passagem, formatando-a sob principios racionais. Para Hegel

37 Cf. Job 9, 33-35.

3 E préprio do arcaismo religioso, verificavel igualmente nas religides da Mesopotiamia
e do Egipto.

¥ Moisés, os Reis, os Sacerdotes, os Profetas, os Servos, o Espirito Santo, a Palavra e a
Sabedoria preenchem o intervalo existente entre Deus e os homens.

40 Articulacfio que no Fédon de Platio tanta dialéctica gerou!

' Que 356 se cumpre com a adesio livre do Homem, obstando-se, segundo José A.
Mourao, a uma integragdo plena do Homem em Deus. O Homem ¢ semelhante a Deus, néo é
um ser divino. Inscreve a sua diferenca na prépria diferenca de Deus. E transcendente pela
transcendéncia divina. Cf. op. cit., p. 72

240



é a dialéctica que encaixa a totalidade do real. Esta move-se de si a si por
intermédio de um processo gradativo. Em suma, o controlo da experiéncia
é o intuito que parece presidir ac funcionamento das mediagdes que
admitem a imediatidade, sejam elas teorias, técnicas, divindades, normas
ou mandamentos.

O que tem de observar-se a partir daqui é o aspecto do controlo desen-
volvido por cada uma dessas media¢des. E atendendo 2 distingao operada
por Braganca de Miranda, ha dois aspectos essenciais 4?: o primeiro aspecto
est4 orientado para o controlo de natureza transcendente, sendo partilhado
pela filosofia, até Hegel, e pela religifio. O controlo pertence ao absoluto ¢
os tramites para o alcancar incidem no relacionamento do fragmen-
tario e do contingente com esse mesmo absoluto, por intermédio de um
ascetismo como o que a Alegoria da Caverna alude. O nticleo da mediacéio
joga-se na divisdo do visivel e invisivel, da présenca e auséncia; o segundo
aspecto realca 0s processos que remetemn para o mundo dos instrumentos
a eficdcia do controlo. Privilegia as mediacbes imanentes ou técnico-
-cientificas herdadas do projecto de uma razio absoluta do racionalismo,
da transmudacio por Leibniz das qualidades do raciocinio para o calculo
matematico. A divisio, no caso vertente, é quanto acs complexos motiva-
cionais do esquema da instrumentalidade. A partida eles sao dois: um é
de natureza eminentemente técnica e prende-se 4 ideologia cibernética,
designadamente ao facto de esta visar a estabilidade nas interac¢des
comunicacionais fazendo deslocar o controlo para a maquina como forma
de diminuir as incertezas e as imprecisées da vontade do Homem. O outro
motivo é de natureza humanista e explica a vontade do Homem em vencer
a sua finitude através das suas proprias criagdes 43,

4. O enquadramento experiencial é colocado como problema da me-
diacdo, nao se questionando, todavia, a qualidade das experiéncias em cada
forma de mediagdo 4. O tipo de experiéncia € fornecido pela mediacao,
como é melhor sugerido na andlise do étimo grego de mediador (mesites),

42 Cf. José Braganca de MIRANDA, op. cit., pp. 298-303.

13 José Manuel SANTOS questiona a propésito se este ideal ndo consistird algo de desme-
dido para a vida de um ser radicalmente finito. Cf. do autor: «O Virtual e as Virtudes» in
Revista de Comunicagcdo e Linguagens, 25-26, p. 522.

4 Braganca de Miranda d4 algumas pistas nesta questio e alude 2 beleza das experién-
cias, no sentido platémico, e 2 justica, no sentido da diké grega. Por outras palavras, se
guardam as ideias de proporcionalidade e de reparticio igual. Cf. José¢ A. Braganga de
MiranNDA, «Ilusdo arcaica, breve critica da globalizacao» in Le Monde Diplomatigue, Julho de
1999, anol, n.° 4, p. 2. Lyotard refere-se a uma modalidade de presenga que € de co-pertenga,
em que sdo gerados processos de identificagiio. Cf, Jean-Francois LYOTARD, Q fnumano, consi-
deragdes sobre o tempo, Lisboa, Editorial Estampa, 1989, p. 121.
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informado e formado pela tradicdo cristd do Novo Testamento e que se
repercutiu no pensamento Ocidental e que a modernidade altera. O mesites
nio é um terceiro, um inter-mediario, um arbitro que se posiciona no limite
exterior do que visa mediar 4. O mediador entra no préprio processo de
con-juncao. Desenvolve o seu trabalho a partir do invisivel, como reconhece
Bruno Latour, no irrepresentavel, mas é ele que produz %. O pensamento
modernc simplesmente separa o que se encontrava unido: natureza e
cultura, economia e sociedade, politica e religido, global e local, humano e
inumano, céu e terra. «Ndo misturemos!», eis a palavra de ordem que
Latour descortina no espirito analitico moderno e que, paradoxalmente, é
responsavel pela proliferacio incontrolavel de hibridos 47. A filosofia de
Hegel é bern um exemplo do pensamento que evita as misturas quando
descobre no Absoluto graus de ser € que cai nas misturas quando faz da
contradi¢io o motor da Histéria. Recusando a mediacio, nio fala sendo
de mediagdo 4.

Até que ponto se pode falar em configuracées de experiéncia e o que
as determina? Hegel explica através da luta do Senhor e do Servo narrada
na Fenomenologia do Espirito que o que estd em causa na Hist6ria nio é
uma mera questio de sobrevivéncia, mas de sobre-vivéncia, uma questio
de elevaciao da sua condicio. A passagem pela alteridade, e por toda a carga
de negatividade que ai se implica, justificar-se-4 porque a experiéncia nio
se constitui espontaneamente. A mediatizacdo é fundamental, afigura-se
como o ir a luta, decorrendo dai que uma dada realidade histérica se
configura. Ou por outra, duas realidades histéricas distintas, que coexistem
temporalmente, uma do Senhor e outra do Servo. A diferenca € marcada
pela atitude face 4 mediagao do outro. O Senhor arrisca a vida e o Servo
teme pela sua. O Senhor vence porque teve forgca para polarizar a outra
existéncia. Manifestou, na terminclogia de Nietzsche, mais vontade de
poder. A esses Ernst Yiinger apelida-os de figuras (Gestalten), que qualifica
de poténcias metafisicas, precisamente pelo caricter de irradiacio de
presenga que as marca *°. Serdo aquelas em torno das quais a experiéncia
girara. Funcionario como pdlos de uniformizacdo, ¢ que possibilita a
formagio de um estrato de experiéncia ao mesmo tempo diferenciado
e homogéneo. Representa ¢ momento da paragem da luta e o exercicio

4 Cf. «Alianza» in Lothar Coenen, Diccionario Teologico del Nuevo Testamento, Sala-
manca, Ediciones Sigueme, V.1, 1985, pp. 84-93; Cf. também 7 Timéteo 2, 5.

46 B LATOUR, op. cit., p. 53.

51 Ibidem, p. 9.

4 A mediagao &, A partida, o lugar da passagem, de uma imediatidade do ser a outra
imediatidade. Seria apenas ¢ movimento de relagio do ser consigo mesmeo, no entanto
constitui ¢ verdadeiro lugar da vida.

49 Cf. Ernst YONGER, O Passo da Floresta, Lisboa, Edigoes Cotovia, 1995,
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do poder por parte do Senhor Entretanto, outra luta se desencadeard,
arredando a hipé6tese do esgotamento da fun¢io de mediar por parte dos
mediadores, bem como a contrdria, a da sua assuncio numa figura
terminal °.

Bruno Latour, ao invés de Hegel, propde que se faca um trabalho de
constituicio da experiéncia através da simetria, que consiste na convocagéo
de todos os mediadores que actuam no mesmo tempo € No Mesmo espago,
que habitam a mesma casa, e numa posterior interpretacdo do vinculum,
da passagem, da relacio que em conjunto geram. Nao passa pela convo-
cagao de representantes excepcionais, as figuras ilustres, mas do processo
que resulta da interacgiio de todos 0s que permanecem em presenga.
A constituicio da experiéncia refere-se ao acontecimento, ao lidar com
a tensio, com 0 que ndo combina, com a oposi¢io, apreciando-se que a
constituicido tem por finalidade garantir, igualmente, estados homogéneos
e desconflitualizados. A ideia do espaco simétrico procura restabelecer o
entendimento comum dos seres e a sua separagio. E entendida como
o desenhar de um quadro onde as diferencas se organizam. Nestes termos
é compreensivel que o que é separado do Homem seja unido a ele. Basta
pensar que a Natureza transcende o Homem, todavia ela sé é constituida
como Natureza quando o Homem a cria por for¢a do célculo. Mas ainda
que a Natureza seja uma criacio do Homem, este encara-a como se nio
fosse. Para estes o que o Homem inventa fard parte sempre dele, como uma
multiplicacio sua, tendo em vista a sua prépria definiciio e a das coisas.
O processo nunca é Um processo sem sujeito ou sé6 com sujeito. £ uma
dinimica lata que nunca pde em perigo a mediagio humana.

No ambito do pensamento anterior, e ao contririo, hi centros total-
itdrios: umas vezes ¢ o Homem, outras a palavra, a natureza ou a
técnica, que se sentem ameagados quando num certo momento o trabalho
dos mediadores se impulsiona para além da fixidez tragada, seja ela
ontolégica, teoldgica ou légica. O que verificamos em Lyotard e na sua
rescrita da modernidade, por exemplo, é exactamente isso. Ela surge
quando, num #pice, a mediacdo passou de um processo com sujeito para
um processo de movimento sem mdébil, sugerindo uma experiéncia livre,
sem comego nem termo >,

5. A partir daqui estamos prontos para fazer o entendimento da
experiéncia nos seus principais momentos ou estratos: o teoldgico, ©

50 O que nfio se verifica com o marxismo, que antecipa a redengao do comunismo no fim
da histéria, comprometendo desta maneira todas as formas anteriores de mediagio,
3! Cf. J. F. LYoTARD, op. cit., pp. 33-43.
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filos6fico, o gramatolégico, o representacional, o técnico-cientifico e o
digital 32, E um exame que aqui nio fazemos, mas que agenciamos para
trabalho de campo, a levar a cabo junto dos que as viveram e falaram delas.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

AAVV, Biblia Sagrada, Lisboa, Difusora Biblica, 1991,

ALLEAU, René, A ciéncia dos stmbolos, Lisboa, Ed.70, 1982,

BaLowin, James Mark, Le médiat et l'immédiat, Paris, Librairie Félix Alcan, 1921,
BAUDRILLARD, Jean, As Estratégias Fatais, Lisboa, Editorial Estampa, 1990.
BENJAMIN, Walter, Origem do drama barroco alemdo, $.Paulo, Brasiliense, 1984,
CassIReR, Ernst , Linguagem, Mito e Religido, Porto, Edicbes Rés, 1976.

CoENEN, Lothar, Diccionario Teologico del Nuevo Testamento, Salamanca, Ediciones Sigueme,
V.1, 1985.

DEBRAY, Régis, Critigue de la raison politique ou l'inconsciente religieux, Paris, Gallimard, 1981.
IDEM, Vie et mort de I'image, Paris, éditions Gallimard, 1992.
DERRIDA, Jacques, De la Grammatologie, Paris, Les éditions de Minuit, 1967.

FoLscHEID, Dominique, Lesprit de athéisme et son destin, Rennes, Editions Universitaires,
1991.

GINZBURG, Carlo, «Répresentation: lemot, 'idée, la chose» in Annales, novembre-décembre
1991, n.° 6, pp.1219-1234,

KanTarowicz, Ernst, Les deux corps du roi, Paris, Editions Gallimard, 1989.

KerckHOVE, Derrick de, The skin of culture, investigating the new electronic reality, Toronto,
Sommetville House Publishing, 1995.

Latour, Bruno, Nous n'avons jamais été modernes, essai d'antropologie symétrigue, Paris,
Editions La Découverte, 1997,

LyoTarp, Jean-Frangois, O Inusmano, consideragdes sobre o tempo, Lisboa, Editorial Estampa,
1989.

MIRANDA, José A. Bragancga de «Ilusdo arcaica, breve critica da globalizacdo» in Le Monde
Diplomatigue, Julho de 1999, anol, n.” 4,

IpEM, «Fim da mediacio? De uma agitagido na metafisica contemporinea» in Revista de Comu-
nicacao e Linguagens, 25-26, Real vs Virtual, org. José A, Braganca de MIRANDA, Lisboa,
Edicdes Cosmos, 1999, (293-330).

32 Esta distribuicao da mediagfio pela experiéncia devo-a ao Prof. José A. Mourio, que a
referiu durante a arguicao da tese de mestrado que defendi na UBI, sob o titulo: A emergéncia
do paradigma mediolégico, arqueologia da mediacao.

244



MOURAQ, Yosé A, O paradigma medioldgico (texto policopiado).

IpeM, «O sagrado entre o universo e o atomo» in Cendculo, 38. 150, (1998-99), Braga, Univer-
sidade Catélica Portuguesa, (63-72).

RosA, Antdnio Ramos, Mediadoras, Lisboa, Ulmeiro, 1985.

SaNTOS, José Manuel, <O Virtual e as Virtudes» in Revista de Comunicagfio e Linguagens, Real
vs Virtual, org. José A. Braganca de MiraNDa, Lisboa, Edigdes Cosmos, 1999, (519-537).

STIEGLER, Bernard «La croyance de Régis Debray» in Le débat, n.° 8, mai-aott, 1995, (44-52).
IDEM, La technique et le temps, 1. La faute d’Epimethée, Paris, Galilée, 1994.

STonE, Allucquerque Rosanne, «Recordagdes da unidade Ou chegou a era da maquina e tudo
o que eu ganhei foi esta horrivel T-shirt» in Revista de Comunicagio e Linguagens, Real
vs Virtual, org. José A. Braganca de MiRaNDA, Lisboa, Ediches Cosmos, 1999,(69-72).

TavLor, Mark e SAARINEN, Esa, rmagologies, London, N.York, Routledge, 1994.

YUNGER, Ernst, O Passo da Floresta, Lisboa, Edi¢ées Cotovia, 1995.

245



